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Анно т ация .  В статье рассматривается концепция человеческой природы, 
сформулированная американским философом Фрэнсисом Фукуямой, 
и его критика трансгуманизма как мировоззренческого и технологиче-
ского движения, ставящего под сомнение традиционные представления 
о человеке. Автор статьи подробно анализирует ключевые понятия фи-
лософии Фукуямы, такие как «человеческая природа» и «Factor X», ко-
торые философ рассматривает как нормативное ядро, необходимое для 
сохранения этической ответственности, универсальности прав и соци-
альной устойчивости демократических институтов в эпоху радикальных 
технологических изменений. В статье отмечается, что, по мнению Фуку-
ямы, технологические вмешательства в природу человека могут приве-
сти к разрушению основ общественной морали и возникновению новых 
форм социального неравенства. В статье также осуществляется анализ 
концепции Фукуямы с позиции православной антропологии, выявляю-
щий принципиальное различие в подходах к осмыслению человеческой 
природы. Если Фукуяма опирается на биологический и секулярный под-
ход, отстаивает необходимость сохранения неизменного ядра челове-
ческой сущности, то православное богословие рассматривает человека 
как целостное духовно-телесное существо, наделенное образом Божиим 
и  предназначенное к  обожению. В  статье подчеркивается, что право-
славная традиция не просто сохраняет природный статус-кво, но пред-
лагает путь к духовному совершенству через соработничество с Богом. 
В заключении делается вывод о недостаточности секулярной антропо-
логии Фукуямы для ответа на глубинные экзистенциальные и этические 
вопросы, ставящиеся как богословием, так и трансгуманизмом, подчер-
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Ключевые  слова :  человеческая природа, трансгуманизм, Фрэнсис Фуку
яма, православная антропология, «Factor X», этика, демократия, био-
технологии, обожение, секуляризм.

Для  ци тирования :  Суворов М. А., иерей. Концепция человеческой приро-
ды Фрэнсиса Фукуямы в контексте трансгуманизма: взгляд с позиции 
православной антропологии // Сретенское слово. Москва : Изд-во Сре-
тенской духовной академии, 2025. № 3 (15). С. 52–75. DOI: 10.54700/
krp28555

FRANCIS FUKUYAMA’S CONCEPT OF HUMAN NATURE  
IN THE CONTEXT OF TRANSHUMANISM: A VIEW FROM  
THE POSITION OF ORTHODOX ANTHROPOLOGY

Pr i e s t  Ma x im  A l e k s a n d r o v i c h  S u v o r o v 
Рostgraduate student of Sretensky Theological Academy (Russia)
maxim.suvorov-sda@yandex.ru     ORCID: 0009-0008-6643-5346

DOI: 10.54700/krp28555  

Abs t r a c t .  The article examines the concept of human nature as articulated 
by the American philosopher Francis Fukuyama and analyzes his critical 
stance towards transhumanism as a worldview and technological movement 
that challenges traditional conceptions of humanity. The author explores 
Fukuyama’s key philosophical notions, such as “human nature” and 
“Factor X”, which he regards as an essential normative core necessary to 
preserve ethical responsibility, universality of rights, and social stability of 
democratic institutions in an era of radical technological change. According 
to Fukuyama, technological interventions in human nature threaten 
to erode the foundations of public morality and generate new forms of 
social inequality. The article also analyzes Fukuyama’s concept from the 
perspective of Orthodox anthropology, revealing a fundamental difference 
in approaches to understanding human nature. While Fukuyama draws 
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on biological and secular approaches, advocating the need to preserve the 
unchanging core of human essence, Orthodox theology views humans as 
integral spiritual and physical beings, endowed with the image of God and 
destined for deification. The article emphasizes that the Orthodox tradition 
not only preserves the natural status quo, but offers a path to spiritual 
perfection through collaboration with God. The article concludes by arguing 
that Fukuyama’s secular anthropology is insufficient to address the profound 
existential and ethical questions posed by both theology and transhumanism, 
emphasizing the need to integrate an Orthodox anthropological perspective 
into contemporary scientific and philosophical discourse.

Keywo rd s :  human nature, transhumanism, Francis Fukuyama, Orthodox anthro
pology, «Factor X», ethics, democracy, biotechnology, theosis, secularism
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Введение

В последние десятилетия трансгуманизм, бывший ранее маргиналь-

ной философской идеей, превратился в мировоззренческое и техно-

логическое движение, оказывающее заметное влияние на науку, политику, 

медицину и  другие сферы общественной жизни. Провозглашая возмож-

ность радикального усовершенствования человека с помощью технологий, 

таких как искусственный интеллект, биоинженерия, нейронаука, цифро-

вое бессмертие и прочие, трансгуманизм ставит под сомнение традицион-

ные основания человеческой идентичности. Он выдвигает новую модель 

антропологии, в рамках которой человек трактуется как пластичный про-

ект, открытый для модификаций и самоконструирования.
Подобный подход представляет собой серьезный вызов классическим 

религиозным и  философским концепциям о  человеке как целостном су-
ществе, наделенном богоданной и  онтологически заданной сущностью. 
Постгуманистическая перспектива, характерная для радикальных форм 
трансгуманизма, утверждает не только возможность, но и желательность 
выхода за пределы «человеческого» как такового, вплоть до появления но-
вого вида человека — постчеловека (posthuman).
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На фоне дискуссии по этой теме философская критика трансгуманиз-
ма, наиболее ярко выраженная у Фрэнсиса Фукуямы, акцентирует внима-
ние на ряде ключевых вопросов: может ли общество быть устойчивым без 
признания фиксированной человеческой природы и сохранится ли полно-
ценная мораль, если человек перестанет быть универсальной мерой всех 
вещей? В центре критики Фукуямы находится идея человеческой природы 
как нормативного ядра, необходимого для сохранения этической ответ-
ственности и общественного порядка.

Однако само понятие «человеческой природы» в аргументации Фукуя-
мы остается методологически уязвимым и вызывает споры. Православное 
богословие, а также философские и культурные подходы по-разному трак-
туют природные границы человека, их статус и содержание. В частности, 
православная антропология, исходящая из представления о человеке как 
образе Божием, предлагает более глубокое, многомерное и  динамичное 
осмысление человеческой природы. В православной традиции человек — 
это не совокупность биологических, социальных и моральных характери-
стик, а  целостное, личностное духовно-телесное единство, устремленное 
к обожению, то есть к преображению во Христе и приобщению Божествен-
ной благодати [Леонов 2023: 30].

Актуальность данной темы определяется тем, что в условиях стреми-
тельного технологического прогресса и  интенсивного переосмысления 
представлений о  человеческой природе вопросы о  сущности человека, 
а  также о  возможности или невозможности ее изменения приобретают 
не только теоретическое, но и практическое значение. В этом контексте 
богословский анализ трансгуманизма и  трудов его философских аполо-
гетов становится неотъемлемой составляющей современного научно-
философского дискурса.

Место  Фрэнсиса  Фукуямы  
в   с о временной  диск у с сии  о   т р анс г уманизме

Фрэнсис Фукуяма (Francis Fukuyama)  — одна из наиболее влиятель-
ных фигур в  современной философско-политической мысли. Его труды 
оказали значительное влияние на дискуссии о  будущем человечества, 
природе либеральной демократии и  последствиях технологических 
трансформаций. Хотя широкую известность ему принесла концепция 
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«Конца истории» [Fukuyama 1992], в  более поздних работах, таких как 
«Наше постчеловеческое будущее: Последствия биотехнологической рево-
люции» [Фукуяма 2004 (b)], Фукуяма обратился к теме трансгуманизма, 
выдвинув последовательную и аргументированную критику этого миро-
воззренческого движения.

Он рассматривает трансгуманизм не просто как научно-технический 
тренд, но как фундаментальный антропологический вызов, выражающий 
стремление к радикальному переопределению самой сущности человека. 
При этом Фукуяма выступает как автор, сочетающий в своих взглядах фи-
лософское и  политическое видение проблемы. Он помещает трансгума-
низм в  контекст либерального дискурса и  анализирует его последствия 
с  точки зрения устойчивости демократических институтов, социальной 
справедливости и границ этического допустимого.

Фукуяма характеризует трансгуманизм как «самую опасную идею 
в мире» (The world’s most dangerous idea) [Fukuyama 2004: 42–43], подчер-
кивая, что стремление к радикальному улучшению человеческой природы 
угрожает основам морального и правового порядка, поскольку размывает 
границу между естественным и искусственным, между человеком и пост-
человеком. В отличие от научных критиков, сосредоточенных на эмпири-
ческих и  технических аспектах, он апеллирует к  понятию человеческой 
природы как к  онтологическому и  нормативному основанию, лежащему 
в основе прав человека, демократии и моральной ответственности.

Эта позиция в свою очередь вызвала реакцию как со стороны сторон-
ников трансгуманизма (в частности, Ника Бострома и  Джеймса Хьюза), 
так и  со стороны более умеренных философов, указывающих на неопре-
деленность и метафизическую уязвимость понятия человеческой природы 
в  аргументации Фукуямы. Одни обвиняют его в  эссенциализме [Bostrom 
2005: 207], другие в неоаристотелизме, лишенном достаточного онтологи-
ческого обоснования [Hughes 2004: 201], третьи в неявной апелляции к ре-
лигиозным основаниям при формально секулярной аргументации [Rubin 
2002: 90].

Тем не менее Фукуяма остается важным и авторитетным участником 
дискуссии, поскольку поднимает вопросы, которые нередко игнорируют-
ся технологическими энтузиастами. Можно ли обеспечить справедливость 
и равенство в мире, где будут сосуществовать принципиально различные 
по возможностям формы жизни? Что произойдет с политическим сообще-
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ством в случае утраты общего антропологического основания? И, наконец, 
где проходят границы допустимого в  переопределении человека, и  кто 
будет уполномочен их устанавливать?

Человеческая  п рирода  в  философии  Фрэнсиса  Фукуямы

Концепция человеческой природы у  Фрэнсиса Фукуямы формирует-
ся на пересечении исторических событий конца XX в. и возрождения ин-
тереса к  классическому философскому наследию. Ключевым моментом 
стала победа либеральной демократии в холодной войне, выразившаяся 
в  падении Берлинской стены в  1989 г., распаде СССР в  1991 г. и  волне 
демократических преобразований в  странах бывшего социалистиче-
ского блока. Эти события убедили Фукуяму в  том, что альтернативные 
социально-политические модели, такие как фашизм и коммунизм, потер-
пели поражение.

В книге «Конец истории и последний человек» [Фукуяма 2004  (а)] (The 
End of History and the Last Man, 1992) он выдвигает тезис о том, что все-
мирная история достигла своей идеологической вершины в либеральной 
демократии, поскольку ни одна другая идеология более не претендует 
на универсальность [Там же: 12–13]. По его словам, весь ход истории 
указывает на либеральную демократию как на единственный полити-
ческий строй, соответствующий «природе человека как такового» 
[Там же: 138].

В труде «Наше постчеловеческое будущее: Последствия биотехнологи-
ческой революции» Фукуяма дает определение человеческой природы, под-
черкивая ее объективный и биологический характер. Он описывает ее как 
«сумму форм поведения и характеристик, типичных для вида Homo sapiens 
и обусловленных генетически, а не средой» [Фукуяма 2004 (b): 154]. Иными 
словами, речь идет о тех устойчивых чертах и склонностях, которые свой-
ственны подавляющему большинству людей и сформированы в процессе 
эволюционного развития.

При этом он признает наличие вариаций: качества распределяются 
статистически, например, рост или интеллект подчиняются нормально-
му распределению; основные свойства человека проявляются в  рамках 
определенной нормы или диапазона. Фукуяма считает допустимым разли-
чать нормальное и патологическое в человеческой природе, хотя границы 
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между ними не всегда четко определимы. Однако медицинская наука и об-
щество в практическом плане постоянно проводят подобные разграниче-
ния [Там же: 154–155].

Таким образом, человеческая природа в понимании Фукуямы представ-
ляет собой объективную реальность — совокупность видотипичных черт, 
сформированных генетической эволюцией.

Ключевые  к а ч е с т в а ,  п ри с ущие  ч елове че ской  п рироде ,  
п о  Фрэнсис у  Фукуяме 

В своих работах Фрэнсис Фукуяма подробно анализирует, какие именно 
черты составляют совокупность человеческой природы. Он включает в нее 
как высшие познавательные способности, так и базовые инстинкты и чер-
ты характера. К отличительным признакам, выделяющим человека среди 
животных, философ относит способность к моральному выбору, наличие 
разума, членораздельную речь, развитую социальность, сложные эмоции, 
сознание и чувство собственного достоинства [Там же: 197]. В совокупно-
сти эти качества формируют уникальный облик человека как биосоциаль-
ного существа.

Кроме того, Фукуяма вводит понятие «Factor X» для обозначения не-
выводимой суммы этих качеств, то есть интегрального целого, которое 
делает человека человеком [Там же: 207]. «Factor X» представляет собой 
не просто перечень свойств, а их неделимую целостность — то «сложное 
целое» человеческой сущности, которое не сводится к  сумме составляю-
щих. Именно в этом целостном «человеческом качестве» он усматривает 
основание человеческого достоинства и прав. Каждый представитель вида 
обладает генетической программой, позволяющей ему реализоваться как 
полноценному человеку; именно это и составляет сущность, отличающую 
человека от других живых существ.

Подобный подход прямо указывает на существование неизменного 
ядра человеческой природы. Фрэнсис Фукуяма, по существу, утверждает 
наличие некой трансцендентной сущности, присущей каждому человеку.

Далее Фукуяма конкретизирует базовые черты человеческой природы, 
имеющие ключевое значение для социального и  политического поведе-
ния. В работе «Истоки политического порядка» [Фукуяма 2011] он выделя-
ет четыре фундаментальные поведенческие склонности, присущие людям 
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вне зависимости от культуры. Эти идеи систематизированы в главе «Био-
логические основы политики» (гл. 2) и в других разделах книги.

1. Семейственность и  групповой инстинкт. Человек склонен отда-
вать предпочтение своим ближним — родственникам, друзьям, тем, с кем 
его связывают родственные или личные связи. По словам Фукуямы, «люди 
представляют собой социальных животных, эволюционировавших для 
жизни в группе. Естественный отбор благоприятствовал тем, кто сотруд-
ничал с родственниками и членами своей группы, что привело к глубоко 
укорененному непотизму и этноцентризму» [Фукуяма 2011: 56–58].

2. Поиск смысла и трансцендентности. Человеческий разум стремит-
ся к объяснению окружающего мира и самого себя. «Столкнувшись с не-
объяснимым, мы создаем нарративы — религиозные, идеологические или 
философские, которые заполняют пустоту» [Там же: 72–75]. Иными слова-
ми, у человека существует врожденная потребность в вере или идеологи-
ческой опоре, стремление к смыслу, выходящему за рамки повседневного 
опыта. Фукуяма подчеркивает, что религиозные чувства и метафизическое 
стремление к смыслу также являются частью человеческой природы, унас-
ледованной от предков.

3. Правила и моральные эмоции. Люди наделены эмоциональными 
механизмами, побуждающими их следовать социальным нормам. Фуку
яма указывает, что эволюция сформировала целый спектр чувств — таких 
как стыд, вина, возмущение несправедливостью и другие, — благодаря ко-
торым человек склонен подчиняться даже искусственно установленным 
правилам [Там же: 89–91]. Эта врожденная моральная интуиция позволя-
ет обществам избегать анархии: люди способны формировать нормы и ис-
пытывать внутренний дискомфорт при их нарушении.

4. Жажда статуса и  признания (тимос). Фукуяма считает эту черту 
одной из ключевых. Она выражается в неутилитарном стремлении к ува-
жению со стороны окружающих. «Тимос (греч. θυμός) — это часть челове-
ческой души, которая отвечает за жажду признания. Люди готовы бороть-
ся за уважение, даже если это противоречит их материальным интересам» 
[Там же: 102–105].

Человек стремится к признанию собственного достоинства, а также зна-
чимости тех ценностей и объектов, которые он считает важными, ожидая, 
что окружающие будут уважать и разделять это признание. Эта гордость, 
или стремление к престижу, не сводится к материальной выгоде. Фукуяма 
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подчеркивает, что люди способны жертвовать выгодой, комфортом и даже 
жизнью ради самоуважения и общественного признания.

Эту черту он обозначает греческим термином тимос, понимаемым как 
дух состязательности и чувство гордого достоинства. Концепция восходит 
к  Платону, однако Фукуяма переосмысляет ее как «двигатель политиче-
ских революций, от борьбы за равенство до национализма» [Там же: 103]. 
Именно тимотическое стремление побуждает человека искать статус, доби-
ваться равенства в правах или, напротив, претендовать на превосходство.

Все перечисленные черты, согласно Фукуяме, эволюционно закрепле-
ны в человеческой природе и составляют основу поведенческих стратегий 
[Там же: 56]. Они универсальны и устойчивы: человек не может устранить 
семейную привязанность, потребность в высшем смысле или чувство до-
стоинства, поскольку эти черты неизбежно проявляются в разнообразных 
формах. Эти врожденные качества служат основой для исторического ста-
новления политических институтов. Ни одно общество не может игнори-
ровать родственные связи, ни одна идеология не обходится без обращения 
к трансцендентным смыслам, ни один правопорядок не может опираться 
исключительно на страх наказания, не затрагивая моральные чувства,и ни 
одна политическая система не может сохранить устойчивость, если полно-
стью подавляет чувство достоинства своих граждан.

Таким образом, содержание человеческой природы у  Фукуямы пред-
ставляет собой совокупность когнитивных, моральных и эмоциональных 
констант, сформировавшихся в  ходе эволюции и  проявляющихся у  всех 
народов. Эти константы имеют двойственную природу: с одной стороны, 
они включают рациональность и способность к нравственному суждению, 
с  другой  — инстинктивные импульсы, такие как привязанность, страх, 
агрессия и гордыня. В своей совокупности именно они и определяют чело-
веческую специфику.

Понимание  ч елове че ской  п рироды  Фрэнсиса  Фукуямы  
и   е г о  и н т ерпре т ации  п оли тики ,  и с т ории  и   т е хноло г ии

Концепция человеческой природы представляет собой для Фрэнсиса 
Фукуямы философский краеугольный камень, из которого вырастают его 
представления о развитии общества, государства и о перспективах техно-
логического прогресса. История в его интерпретации не является произ-
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вольной последовательностью событий. Напротив, исторический процесс 
направляется фундаментальными человеческими стремлениями. Рассмо-
трим, каким образом представления о природе человека нашли отражение 
в его взглядах на политико-историческое развитие и на технологическое 
будущее человечества.

История и  политика.  В книге  «Конец истории и  последний чело-
век» (The End of History and the Last Man, 1992) Фрэнсис Фукуяма утвержда-
ет, что развитие политических форм завершается на этапе либеральной 
демократии, поскольку именно она наиболее полно отвечает основным 
потребностям человеческой природы. Он предлагает дуалистическую мо-
дель движущих сил исторического процесса. С одной стороны, действует 
«механизм» — прогресс в науке и экономике, направленный на удовлет-
ворение материальных потребностей человека: стремления к выживанию, 
комфорту и обладанию собственностью. Эта составляющая приводит к ста-
новлению капитализма, развитию рыночных отношений и  технологиче-
ской цивилизации [Фукуяма 2004 (а): 127–128].

Однако, по мнению Фукуямы, экономического прогресса недостаточ-
но. Он пишет: «История знает общества, которые добились высокого уров-
ня материального благосостояния, но не обеспечили свободы и признания 
достоинства личности. Поэтому наряду с прогрессом в науке и экономике 
(механизмом) существует иная движущая сила  — стремление человека 
к признанию и достоинству, то, что Гегель называл борьбой за признание. 
Люди готовы бороться и  рисковать жизнью, чтобы их достоинство было 
признано» [Там же: 128–130].

Либеральная демократия, по мнению Фрэнсиса Фукуямы, привле-
кательна тем, что впервые объединяет оба ключевых аспекта человече-
ской природы в  устойчивом синтезе. Либеральная рыночная экономика 
удовлетворяет рациональные и  прагматические стремления человека, 
включая потребность в  благосостоянии, безопасности и  свободе выбо-
ра в частной жизни. В то же время демократическое правление отвечает 
тимотическому стремлению к признанию, обеспечивая каждому гражда-
нину политическое равноправие и  общественное уважение. Человек, по 
словам Фукуямы, «жаждет такого строя, который институционализирует 
всеобщее признание» [Там же: 220–221], и  именно такой системой вы-
ступает демократия с ее принципами народного суверенитета и равного 
достоинства личности.
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В собственной терминологии Фукуяма определяет либеральную демо-
кратию как синтез либерализма и демократии. Либерализм, включая пра-
ва личности, правовое государство и рыночную экономику, ориентирован 
на удовлетворение желания и разума. Демократия же реализует тимотиче-
скую составляющую человеческой природы [Там же: 227–228]. Саму свою 
теорию он называет «более высоким пониманием модерного либерализ-
ма» [Там же: 237], дополняющим классическое либеральное учение Джона 
Локка понятием тимос.

Таким образом, окончательная победа демократической модели объяс-
няется ее соответствием глубинной природе человека  — как рациональ-
ной, так и  эмоционально-нравственной. Альтернативные режимы, на-
против, оказываются внутренне ограниченными: одни не обеспечивают 
достаточного уровня материального прогресса, другие подавляют чувство 
достоинства. Так, коммунизм стремился к уравнительному признанию, но 
лишил индивида экономической свободы. Фашизм апеллировал к нацио-
нальной гордости, но нарушил универсальность человеческого достоин-
ства и  базовую потребность в  безопасности. Все эти системы, по оценке 
Фукуямы, оказались «историческими тупиками», поскольку не отражали 
целостную природу человека [Там же: 234–236].

Либеральная демократия, напротив, гармонизирует основные вну-
тренние движущие силы человеческой истории и потому, согласно Фуку-
яме, представляет собой «финальную точку идеологической эволюции» 
[Там же: 338].

Ключевой вывод Фрэнсиса Фукуямы заключается в том, что представ-
ление о  человеческой природе как о  совокупности устойчивых стремле-
ний позволяет объяснить универсальную привлекательность либеральной 
демократии в качестве политической формы. Его философия истории не-
посредственно вытекает из антропологии. История рассматривается как 
процесс постепенного раскрытия человеческой природы через удовлетво-
рение фундаментальных потребностей в рамках различных общественно-
политических укладов. Когда возникает форма, способная удовлетворить 
их все, или по крайней мере большинство, наступает состояние относи-
тельного исторического покоя. В  этом контексте человеческая природа 
становится критерием оценки политических систем: их жизнеспособность 
и  перспективность определяются степенью соответствия сущностным 
характеристикам человека.
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Следует отметить, что после выхода книги «Конец истории и последний 
человек»  взгляды Фрэнсиса Фукуямы на либеральную демократию под-
верглись значительным изменениям. Если первоначально он утверждал, 
что либеральная демократия представляет собой высшую и  окончатель-
ную форму правления, то в более поздних работах его оценка становится 
сдержаннее. Уже в  2000-х гг. Фукуяма отказывается от прежнего триум-
фализма, признавая, что демократия не является исторически предопреде-
ленным финалом. Напротив, она оказывается уязвимой как перед внутрен-
ним разложением, так и перед внешним давлением. Он подчеркивает, что 
демократические общества требуют постоянного нравственного усилия: 
«Пассивного принятия демократического кредо недостаточно для того, 
чтобы система заработала. Демократия требует от граждан и  активного 
проявления определенных добродетелей» [Фукуяма 2019: 199–200]. Таким 
образом, философ отказывается от идеи истории с заранее заданным фина-
лом и сосредотачивает внимание на трезвом анализе актуальных полити-
ческих вызовов, при этом указывая на дефицит гражданских добродетелей 
как на одну из причин современных кризисов.

Одним из ключевых индикаторов кризиса либеральной демократии, 
по Фукуяме, становится рост авторитаризма и популизма. В книге «Иден-
тичность: стремление к  признанию и  политика неприятия»  (2018) он 
с  тревогой констатирует: «Диагноз эпохи  — “отступление от демокра-
тии” <...> На этом фоне приход к власти в США Дональда Трампа и Brexit 
стали лишь еще одним неприятным звеном в длинной цепи событий, свя-
занных с подъемом режимов авторитарного типа и волной популистского 
национализма» [Там же: 18]. Демократические общества, по его мнению, 
оказываются под угрозой именно потому, что теряют чувство гражданской 
идентичности и морального единства.

В этих условиях философская и политическая задача будущего, по Фуку-
яме, заключается уже не в утверждении «конца истории», а в возрождении 
демократических оснований через критическую рефлексию, институцио-
нальные реформы и возвращение к универсальным ценностям человече-
ского достоинства.

Технологии и «постчеловеческое» будущее. Представления о фикси-
рованной человеческой природе оказали существенное влияние на взгля-
ды Фрэнсиса Фукуямы в области биотехнологий, изложенные в его рабо-
те  «Наше постчеловеческое будущее: Последствия биотехнологической 
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революции» (2002). Если в концепции «конца истории» предполагается до-
стижение состояния, при котором человеческая природа находит полное 
удовлетворение, то биотехнологическая революция ставит вопрос о том, 
не подвергнется ли сама эта природа изменениям прежде, чем завершится 
исторический процесс.

Фукуяма пишет: «Если мы начнем изменять саму человеческую при-
роду, то рискуем разрушить идею равенства, на которой основаны совре-
менные демократии. Права человека, достоинство личности и моральные 
принципы зависят от того, что все люди обладают общей биологической 
сущностью — тем, что я называю “Фактором X”. Генная инженерия, ког-
нитивные препараты или клонирование могут создать новые формы не-
равенства, подорвав саму основу наших ценностей» [Фукуяма 2004 (а): 
154–155]. Если человеческая природа будет радикально трансформирова-
на (или если появятся категории постлюдей с иными характеристиками), 
под угрозой окажется вся этическая и политическая архитектура, выстро-
енная на признании равного достоинства.

Фукуяма последовательно отстаивает природный базис прав челове-
ка. Чтобы говорить об универсальных правах, необходимо предположить 
наличие универсального назначения или цели человека, вытекающей из 
самой его природы. Поэтому, указывает он, любое вмешательство, направ-
ленное на модификацию природы, неизбежно затрагивает область ценно-
стей и политического устройства.

Особенно подчеркивается тезис о том, что современные либеральные 
демократии негласно основываются на факте биологического равенства. 
Все люди рождаются с  сопоставимыми возможностями для становления 
полноценной личностью, что позволяет обосновывать равенство прав. 
Однако в  случае, если технологии приведут к  появлению генетически 
«улучшенных» и «обычных» людей, возникнет новая форма иерархии, под-
рывающая сам принцип равенства. Фукуяма замечает, что права вытекают 
из природы. Если источник стремлений и амбиций будет изменен, то ока-
жется под угрозой вся морально-политическая конструкция, основанная 
на правах [Там же: 171].

Например, если станет возможно существенно повысить интеллек-
туальные способности будущего ребенка или продлить человеческую 
жизнь, скажем, на пятьдесят лет, то те, кто подвергнется подобной мо-
дификации, окажутся в определенном смысле существами иного порядка 
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по сравнению с непреобразованными людьми. Появление «генетических 
каст» представляет собой один из наиболее тревожных сценариев, на ко-
торый указывает Фукуяма. Обеспеченные семьи, обладающие доступом 
к  биотехнологическим улучшениям, и  менее привилегированные слои, 
лишенные этой возможности, рискуют оказаться разделенными глубокой 
биологической пропастью. Подобное расслоение способно разрушить ос-
нования демократического общества, апеллирующего к универсальности 
человеческой природы. Более того, некоторые биотехнологические вме-
шательства, такие как радикальное продление жизни, могут повлечь за 
собой непредсказуемые социальные последствия — от межпоколенческо-
го конфликта на рынке труда до кризиса пенсионной системы [Там же: 
198–199].

При этом Фрэнсис Фукуяма вовсе не выступает в  роли технофоба. 
Он  признает ценность медицинского прогресса. Его задача  — провести 
границу допустимого, обозначить «красную черту», за которой техноло-
гические вмешательства затрагивают саму идентичность человека. Эту 
черту он соотносит с  понятием  «Factor X», то есть комплекса качеств, 
составляющих человеческую сущность. По его мнению, совокупность 
врожденных идей, эмоций и когнитивных способностей — таких как язык, 
социальные инстинкты и  другие, приобретенные  Homo sapiens  в  про-
цессе эволюции,  — «отчерчивает ярко-красную линию вокруг всего че-
ловечества». Пока технологии применяются для лечения заболеваний 
и облегчения повседневной жизни, они воспринимаются положительно. 
Однако в случае вмешательства в саму природу человека, особенно при 
попытках «улучшения» здоровых людей или создания новых свойств, воз-
никает фундаментальный вопрос: не ставим ли мы под угрозу саму сущ-
ность человеческого бытия?

Фукуяма подчеркивает, что переход от животного к человеку сопрово-
ждался качественным скачком: возникло целостное явление, не сводимое 
к совокупности отдельных черт. Он пишет: «Человеческая природа — это 
не просто набор отдельных черт, таких как разум, язык или эмоциональ-
ность. Это интегральное целое, возникающее из их взаимодействия — то, 
что я  называю “Фактором X”. Именно эта неразрывная совокупность ка-
честв, включая способность к моральному выбору, социальность и самосо-
знание, формирует уникальную человеческую личность, которую нельзя 
свести к биологическим компонентам» [Там же: 207].
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Личность человека, по его мнению, остается таинственной и до кон-
ца не поддается рациональному объяснению. Попытки инженерного 
вмешательства в  эти основы несут риск появления не «улучшенного 
человека», а постчеловека с иным моральным статусом. В связи с этим 
Фукуяма выступает за превентивное этическое регулирование биотехно
логий с целью защиты человеческого достоинства. Он утверждает, что 
человечество не должно становиться заложником технологического де-
терминизма. Истинная свобода, по его убеждению, заключается в спо-
собности общества сознательно ограничивать те направления научного 
прогресса, которые не служат подлинным человеческим целям [Там же: 
230–231].

В конечном итоге представление Фрэнсиса Фукуямы о  человеческой 
природе оказывает прямое влияние на формирование его политико-
философских и  биоэтических взглядов. В  политической сфере он отста-
ивает ценность тех институтов, которые согласуются с  неизменными 
свойствами человеческой природы, в  частности  — неотъемлемое право 
каждого человека участвовать в демократическом процессе, через который 
возможно обретение признания.

В историософской перспективе Фукуяма рассматривает ход событий 
как поступательное раскрытие универсальных человеческих стремлений, 
завершающееся в форме, максимально соответствующей их реализации. 
В  технологической сфере он занимает взвешенную, охранительную по-
зицию: признает значение прогресса, но подчеркивает, что его допусти-
мость ограничена пределами, за которыми начинаются вмешательства 
в саму основу человеческого существа. Именно эта основа, по его убежде-
нию, служит фундаментом для всех моральных норм и смысловых ориен-
тиров.

Либерально-гуманистические предостережения Ф. Фукуямы о  рисках 
«улучшения» человека и  подрыве равного достоинства совпадают с  пра-
вославной критикой техноутопизма: обе позиции призывают к внешним 
ограничениям и  трезвому мировоззренческому подходу. Однако основа-
ния этих подходов различны: Фукуяма говорит о светской защите целост-
ности человеческой природы (Factor X), тогда как православное учение 
видит задачу в  сохранении образа Божия и  в  утверждении приоритета 
духовно-нравственных целей над функциональной эффективностью циф-
ровизации [Леонов 2021: 58–64].
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Б о г о словский  а н ализ  к онцепции  
ч елове че ской  п рироды  Фрэнсиса  Фукуямы

Концепция человеческой природы, предложенная Фрэнсисом Фуку

ямой, заслуживает внимательного рассмотрения. Вместе с тем ее аргумен-

тация содержит ряд уязвимых мест как с философской, так и с богослов-

ской точки зрения.

Определенное сходство между позицией Фукуямы и  православным 

богословием можно усмотреть в  их отношении к  идее единой человече-

ской природы. Фукуяма исходит из убеждения, что все человечество объ-

единяет общая природа, присущая каждому представителю вида  Homo 

sapiens и важная для обоснования равных прав. Все люди, по его мнению, 

принадлежат к одному биологическому виду и обладают единым базовым 

набором качеств. Православное учение также утверждает единство челове-

ческого рода, коренящееся в происхождении от Адама. Такое совпадение 

в признании общей «человечности» представляет собой важную антропо-

логическую и этическую установку. Альтернативой ей мог бы стать ради-

кальный релятивизм или отрицание какого-либо универсального осно

вания человеческой природы. В этом смысле и Фукуяма, и православная 

традиция выступают против релятивизма и  настаивают на единстве как 

происхождения, так и призвания человеческой личности.

Однако на этом сходства в значительной мере заканчиваются и выявля-

ются принципиальные различия.
1. Онтологическое основание природы человека. Фукуяма видит 

основание человеческой природы в биологии, в эволюционно сложившем-

ся геноме человека. Православие видит онтологическое основание чело-

веческой природы в творческом Божественном акте. Человек сотворен по 
образу и подобию Божию (Быт 1, 26–27). В этом заключается их ключевое 
отличие. В  богословской перспективе природа человека рассматривается 

не как итог космической эволюции, но как творение по замыслу Божию, об-

ладающее уникальным статусом. Человек соединяет в себе духовное и ма-

териальное начала и призван к вечному общению с Богом. Поэтому челове-

ческая природа изначально теоцентрична. Фукуяма же, рассуждая в рамках 

светского гуманизма, не опирается на идею сотворения и, соответственно, 
не включает Бога в определение природы человека. Его «Factor X» — свет-

ская параллель души, но без признания души как Божественного дара.
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2. Состав человека. В православной антропологии человек рассматри-
вается как единство духовного и  телесного начала. Святоотеческая тра-
диция описывает человека либо дихотомически (душа и тело), либо три-
хотомически (дух, душа и тело), но в любом случае признается духовная 
составляющая и  материальное тело. Фукуяма же фактически редуцирует 
человека к высокоразвитому материальному биологическому организму. 
Он акцентирует свойства, возникающие из генетических факторов, и, хотя 
ценит разум, сознание и т. п., но предполагает их полную укорененность 
в биологии. Православие же учит о бессмертной душе человека, которая 
не выводима из материи. Этот антропологический дуализм при единстве 
личности выводит православную антропологию за рамки любой чисто на-
туралистической концепции человека в метафизическую сферу, позволяя 
говорить о человеке как о духовно-телесном существе.

3. Образ Божий и  «Factor X». Концепция «Фактора X» у  Фукуямы 
и  православное учение об образе Божием в  человеке имеют некоторое 
функциональное сходство — они объясняют целостность и особое досто-
инство человека. Но содержание их различно. «Factor X» у  Фукуямы  — 
это совокупность свойств (разум, моральность, речь и  т.д.), присущих 
людям. Образ Божий — это не просто сумма свойств, а принципиальное 
богодарованное начало в  человеке. Святые отцы подчеркивают, что об-
раз Божий имеет динамические проявления — это высшие богоподобные 
способности человека, которые выражают образ Божий, но не исчерпы-
вают его и к нему не сводятся [Антропология. URL: https://www.pravenc.
ru/text/114070.html]. Образ Божий проявляется прежде всего в  свободе 
и разумности, а также в способности к любви, творчеству, вечности. Клю-
чевая особенность в том, что образ Божий дарован людям, прежде всего, 
для построения отношений с Богом — через образ Божий человек потен-
циально причастен Божественной жизни. «Factor X»  — это интуитивная 
философская конструкция, замкнутая в человеческом измерении, создан-
ная исходя из субъективных представлений Ф. Фукуямы. Можно сказать, 
что «Factor X» — это взгляд на человека «снизу» (отличие людей по срав-
нению с животными), а образ Божий — взгляд «сверху» (что в человеке 
от Бога и к чему он призван). Поэтому христианская антропология при-
дает человеческой природе неизмеримо более высокий статус: человек 
есть богообразное существо, носитель Божественной печати, призванный 
к вечной жизни с Богом.
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4. Поврежденность природы и зло. Православие учит, что человече-
ская природа была сотворена доброй, но повреждена грехопадением. Это 
приводит к страданиям, смертности, склонности ко греху — ко всему тому, 
от чего трансгуманизм хочет технически избавить человека. Фукуяма, бу-
дучи секулярным мыслителем, пользуется иной терминологией, по сути, 
признает, что «человеческий род — довольно печальное зрелище, со сво-
ими болезнями, физическими ограничениями, короткой жизнью, ревно-
стью, насилием и тревогами» [Фукуяма 2004 (b): 43]. Он считает эти про-
блемы просто частью нашей природы, с которой «приходится мириться» 
ради высшего блага сохранения человеческого статуса. Православие же 
указывает, что все перечисленные негативные явления — не изначальная 
норма, а  следствие греха. Поэтому подход к  ним принципиально иной: 
не просто сохранять природу как есть, но преобразить ее через избавле-
ние от греха. Таким образом, Фукуяма в  определенной степени разделя-
ет пессимистическое восприятие поврежденного состояния человеческой 
природы, характеризуя ее как «довольно жалкую», однако, не располагая 
убедительным объяснением этого феномена и, тем более, средствами для 
преодоления, он ограничивается призывом к  сдерживанию наиболее ра-
дикальных попыток ее усовершенствования. В отличие от этого православ-
ное богословие указывает на путь духовного исцеления и  преображения 
человеческой природы во Христе, обладает благодатными средствами для 
этого и примерами многих святых, которые воплотили православное бого-
словие в своей жизни.

5. Совершенствование человека как цель. Одно из главных различий 
между учением о человеческой природе Фрэнсиса Фукуямы и православной 
антропологией лежит в понимании цели человеческой жизни и пути к со-
вершенству. Фукуяма, исходя из либерально-гуманистической позиции, 
полагает высшей ценностью сохранение status quo, при котором человек 
остается человеком со всеми присущими ему чертами, и общество строит-
ся на признании достоинства каждого. Он остерегается утопий совершен-
ствования, видя в них угрозу. Православное богословие, напротив, обладает 
ясно сформулированным учением о  человеческом совершенстве  — уче-
нием об обожении. Человек призван не стоять на месте, а неустанно вос-
ходить к  Богу, совершенствуясь бесконечно. «Образ Божий исполняется 
в  человеке в  непрестанном восхождении к  Первообразу, в  обожении, на 
пути соединения с Богом, на пути, на котором человек превосходит свою 
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природную обусловленность» [Антропология. URL:  https://www.pravenc.

ru/text/114070.html]. По сути, православная антропология предлагает 

свой путь к тому, чтобы человек стал «больше, чем он есть сейчас», но этот 

путь лежит через соединение с Богом, а не через усилия плоти либо техно-

логическое совершенствование.

Заключение

Подводя итог, следует отметить, что с богословской точки зрения кон-
цепция человеческой природы, предложенная Фрэнсисом Фукуямой, пред-
ставляется неполной и  ограниченной. Согласно православной антропо-
логии, человек не может быть исчерпывающе понят через совокупность 
природных свойств — его сущность коренится в образе Божием, который 
охватывает не только телесную и душевную природу, но также и личност-
ное измерение, превосходящее их.

В частности, «человеческая личность, не сводимая к своим телу и душе, 
но, одновременно, содержащая и превосходящая их, не может быть ис-
кусственно смоделирована с помощью сколь угодно тонких, природных 
схем» [Мефодий (Зинковский) 2020: 10–24]. Прот. Вадим Леонов под-
черкивает: «Различая личностный и  природный аспекты в  жизни чело
века, нельзя рассматривать их как два автономных пласта человеческого 
бытия. Они тесно взаимосвязаны, нераздельно соединены, при этом лич-
ность человека обладает его природой, определяет возможные ее измене-
ния» [Леонов 2023: 31].

Кроме того, Фукуяма практически полностью игнорирует проблему 
греховности человеческой природы. В  его аргументации «неприятные» 
черты человека, такие как агрессия и  склонность к  насилию, восприни-
маются лишь как биологические особенности, от которых желательно 
избавиться, сохраняя при этом некое абстрактное достоинство человека. 
С православной точки зрения эти негативные явления рассматриваются 
как проявления глубинного искажения природы, нуждающегося в очище-
нии и  исцелении. Вместе с  тем «цель этих промыслительных тленности 
и смертности состоит в очищении, исправлении и воспитательной закалке 
личного произволения каждой ипостаси человеческого рода» [Мефодий 
(Зинковский) 2018: 188–194]. С  этой точки зрения истинное человече-
ское достоинство состоит не в  сохранении биологической «нормально-
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сти», а в преодолении поврежденности через духовное восхождение и со-
работничество с  благодатью. «Благодать преображает и  совершенствует 
человеческую природу. Этот процесс именуется в богословии обожением 
(θέωσις). Поэтому можно сказать, что в природном плане человек предна-
значен к непрестанному совершенствованию через богообщение, то есть 
к обожению» [Леонов 2023: 31].

Центральным элементом в понимании человеческой природы у Фрэн-
сиса Фукуямы выступает понятие тимос (греч. θυμός) — стремление к при-
знанию и достоинству, которое, по его мнению, является движущей силой 
исторического развития. Между тем в  контексте православной антропо-
логии подобная устремленность к внешнему признанию рассматривается 
как проявление тщеславия и гордости — двуединой страсти, искажающей 
природу человека.

Уже в  начале 1990-х гг. Фрэнсис Фукуяма обращается к  фундамен-
тальному антропологическому вопросу  — «Что есть человек?», пыта-
ясь сформулировать определение человеческой природы.  Концепция 
«Фактора X», предложенная Фукуямой, представляет собой попытку 
обозначить уникальную характеристику человеческой природы, кото-
рая делает человека носителем особого морального статуса. При этом 
сам автор признает неопределенность и  сложность этого понятия, ис-
пользуя термин «Factor X» как знак того, что окончательное содержание 
«человечности» остается все же философски неуловимым и  открытым 
для дальнейшего осмысления.

Сегодня, в условиях стремительных технологических изменений, роста 
влияния искусственного интеллекта и  распространения трансгуманисти-
ческих идей, проблема определения «человечности» человека приобретает 
все большую актуальность. 

Отсутствие понимания полноты и поврежденности человеческой при-
роды у Фукуямы приводит, в частности, к ошибкам и ложным выводам в его 
философии истории. Стремление выстроить модель политического и мо-
рального прогресса на основе предположения о  внутренней целостности 
и автономности человеческой природы стало основанием его концепции 
«конца истории». Однако с течением времени сам автор отказался от преж-
него триумфализма, признав, что либеральная демократия не является 
неизбежным завершением исторического развития, а  ее существование 
подвержено внутренним и внешним угрозам.
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Таким образом, аргументы Фрэнсиса Фукуямы касательно человече-
ской природы как основы глубинных процессов, происходящих в обществе, 
хотя и поднимают важные вопросы, являются философски дискуссионны-
ми и богословски неполными. Он упускает из виду важнейшее измерение 
человеческого бытия  — духовную природу и  предназначение человека, 
о которых подробно говорится в православной антропологии.

В заключение сопоставления взглядов Фрэнсиса Фукуямы и православ-
ного учения о  человеке можно отметить их общую убежденность в  уни-
кальности человеческой природы и в недопустимости ее безответственно-
го разрушения или радикального искажения.

Вместе с тем, признавая актуальность поднятой дискуссии, касающей-
ся человеческой природы, следует отметить, что его аргументы, сформу-
лированные в рамках светской этики, представляются лишь частичным 
и обедненным отражением целостного и многомерного видения челове-
ческой природы в  православной антропологии. Фрэнсис Фукуяма обра-
щает внимание на важность природы человека, но не раскрывает в пол-
ной мере, что есть человек и  для чего он существует, на эти вопросы 
отвечает именно богословие. Можно заключить, что аргументы Фукуямы 
против трансгуманизма не соответствуют по глубине православному по-
ниманию. Он затрагивает поверхность проблемы (биоэтические риски), 
тогда как Православие проникает в метафизические основы человеческо-
го бытия и предназначения. Тем не менее Фрэнсис Фукуяма поднимает 
принципиально важные вопросы о природе человека и границах ее пре-
образования, внося ценный вклад в  современную дискуссию о  трансгу-
манизме. Его размышления, пусть и  ограниченные рамками светской 
мысли, подчеркивают актуальность обращения к более глубоким антро-
пологическим основаниям, раскрываемым в православной богословской 
традиции.
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